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EGY FOLKLORMUFA] MEGITELESE ES
FORMALODASA A TALALKOZASOK
KONTEXTUSAIBAN

1. Témafelvetés

Az Eurdpa északi peremén él6 szamik énekes mtifaja, a jojka mindig (tobbnyire
negativ értelemben vett) csodalkozast valtott ki a veliik érintkezésbe keriil6 ,ide-
genekbdl”. Egyik kiilonlegessége a valddi szavak helyett sajatos vokalis koddrend-
szert hasznald ,nyelvezet”, amelyet még a szami nyelvet elsajatité kiviilallok
vagy mas kozosségbdl érkezd szamik sem érthetnek, a beavatottak szamdra azon-
ban fontos jelentéseket hordoz. Ez a kiilonleges nyelv volt haszndlatos a termé-
szetfelettivel torténd, illetve — szdmos esetben — az emberek kozotti kommunikdci-
oban, a szamik teriileteinek elfoglalasaval pedig a hodito lakossagot kizaro, befelé
fordulé kommunikacié eszkoze lett. A jojka tehdt a kozosségen beliiliek egymas
kozotti, illetve a kozOsség tagjainak a természeti szféraval valo taldlkozasai alkal-
maval az interakcid egyik meghatarozd kifejez6déseként hatarozhatd meg. Jelen
kutatasom targyat egy észak-finnorszagi szami telepiilés jojkahagyomanyat — a
20. szazad kozepén — reprezentald szovegkorpusz adja. Az elemzés soran arra
figyeltem fel, hogy a jojkaszovegek egy részében olyan fonémak is szerepelnek,
amelyek a szamibol hidnyoznak, a finnben, svédben és norvégban viszont meg-
vannak. Azt kivdnom ismertetni, hogy a kornyezé idegen nyelveket idéz6 hang-
zassémak hogyan lettek a vizsgalt jojkakban negativ jelentések kifejezéeszkoze-
ivé. Ennek meggértéséhez el6szor bemutatom a jojkahagyomany fébb jellemzdit,
majd azt a torténeti kontextust, amely a jojkalassal kapcsolatos attitidok valtoza-
sahoz, illetve az emlitett nyelvi jelenség kialakuldsdhoz vezethetett.

2. A szamik és talalkozasaik mas etnikai csoportokkal

A szamik koriilbeliil 450 ezer négyzetkilométernyi hatalmas teriileten €16
6shonos kisebbség. A Sapmit (,Szamifold”-et), azaz a szamik altal lakott sarlo
alaku térséget négy orszag hatarai szelik keresztiil. Skandinavidban ma mind-
Ossze 70-100 ezer kozé teszik a szami identitdstuak létszamat. Norvégia terii-
letén alkotjak a legnépesebb kisebbséget, a szamik tobb mint fele itt él. A tel-
jes lélekszam kisebb fele képviseli a masik harom orszag szami lakossagat,
tobbségiik Svédorszagban és Finnorszagban él, Oroszorszagban pedig mara
alig 2000 a szamik lélekszama (Stepien 2009: 75). A szami csoportok tagozodasa
a 19. szazadig az 6koldgiai adottsagokhoz és a rének vandorlasi titvonalahoz iga-
zodo szidak szerint alakult. Ezek a teriileti egységek a tengerparttol a szarazfold
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belseje felé, egymas melletti savok formdjaban alltak Ossze nyelvi, gazdasagi és
kulturalis szempontbdl is egységesnek tekinthetd régiokka. A szamik maguk is
a tobb szidabol allo régiok kozotti kiilonbségeket tartottdk az elkiiloniilés hata-
rainak, aminek legnyilvanvaldbb bizonyitéka a nyelvjarasok alakulasa. A kijel6lt
utvonalakhoz két6dd, sokszor feszitett tempot diktald vandorlas miatt a kapcso-
lattartas csak a szomszédos régiokra terjedt ki, az egymastdl tavolabb él6 szami
csoportok kozotti informacidaramlas igen szerény mértéki volt, a hirek a maso-
dik vilaghaboru id6szaka el6tt alig ,érték at” a teljes, szamik altal lakott foldrajzi
térséget (Lehtola 2010: 58).

A szamik kiils6 elnevezései kozott a legelterjedtebbek a finn (és annak kiilon-
b6z6 valtozatai, pl. phinai, skrithifinni ['siel6 finnek’]) és a lapp. Ezek fordulnak
elé a kiilonb6z6 torténeti forrdsokban, uti beszamolokban, és szamos foldrajzi
név részét is képezik, utalva a szamik jelenlegi és hajdani lakohelyeire. A lapp
a 19-20. szazad kozepéig szinte kizarolagos kiils6 megnevezése maradt a
szamiknak. Az északon pejorativ konnotacidkkal is terhes szot azonban az 6sla-
kosok mara sikeresen kiszoritottdk a hivatalos haszndlatbdl, helyette a belsé
szdmi elnevezés az elfogadott. A hatalmas teriileten szétszorédo alacsony lélek-
szam torténeti hozadéka a tiz, egymastol nagy eltéréseket mutato dialektus, ame-
lyek jo része mara a kritikus mértékben veszélyeztetett nyelvek kozé tartozik.

A szamik szamadra az idegennel, mas etnikai csoportokkal vald talalkozas ismert
torténelmiik legnagyobb részében negativ jelentésekkel telitédott, példaul egyet
jelentett a kizsakmanyolassal, foldjeik elvesztésével, életmddjuk hol kozvetett,
hol kozvetlen mdodon torténé atformalasaval, a sajat nyelv és kultira megdrzé-
séért folytatott kiizdelemmel. A szamiknak mas skandindaviai etnikai csopor-
toktdl valo nagyon eltéré megjelenése, a zord, emberi életre alig alkalmasnak
tekintett él6helye a hosszti hdnapokon at tart sotét idészakokkal, valamint kiilo-
nos énekeik mind-mind hozzdjarultak szamos negativ sztereotipia kialakulasa-
hoz és elterjedéséhez. Ezek koziil néhany — mint példaul a ,vadsag”, , civiliza-
latlansag”, ,barbarsag”, ,szegénység” — mar az Okori forrasokban megjelenik.
Késobb, a kereszténység elterjedésével és megerdsodésével parhuzamosan — a
korabbi sztereotipiak megtartdsa mellett — a ,, poganysag” iranydba figyelhetd
meg a sulyponteltolddas, és a szamikat démonizald leiras valik jellemzévé.
A nemzetallam-€épit6 északi politika (felhasznalva a 19. szazadi eszmedramlatok
egyes elemeit) tovabbi negativ sztereotipidkat emelt be a szamikrol szolo, dket
érintd diskurzusokba. A norvég és svéd kormanyzati politika drasztikus eszko-
z0k bevetésével probalta hol asszimildlni, hol kirekeszteni a szamikat. A szami
identitasukhoz ragaszkodé embereknek nemcsak tarsadalmi presztizsveszteség-
tdl, diszkriminaciotol kellett tartaniuk. Anyanyelviiket nyilvanosan nem hasz-
nalhattdk, és minden, ami a szami léthez kot6dott, lenézetté, stigmatizalttd valt.
Alsobbrendtiségiiket Svédorszagban tudomanyosan is probaltak igazolni a szam-
ikon végzett fizikai antropologiai vizsgalatokkal, amelyekre kiilon intézmények
jottek létre (Bjorklund 2000). Mindez olyan intézkedésekkel is parosult, mint a
tomeges sterilizalas, amire még az 1970-es évek elején is akadt példa.
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3. Jojka - egy folklormiifaj szerepe a talalkozasokban

A jojkalas a szamik vokalis énekhagyomanya, amely magaban hordozza a szent
és a profan szimbolumok sok jellegzetességét, hasznalati kore pedig joval meg-
haladja azt, amit altaldban a népdalokhoz vagy a szertartasi énekekhez kapcsol-
hatunk. Szamos funkciéval rendelkezik: a kommunikacio eszkoze, az identitas
kifejezdje, a szérakozas kelléke, tovabba a szamik tarsadalméanak és kdrnyezeté-
nek osztalyozasara, azonositasara is szolgal6 rendszer; a tapasztalatok, a vilagrol
szerzettismeretek egyfajta foglalata, amelyben tiikr6z6dik és kifejezést nyer vilag-
képiik (Tamas 2007: 78— 79). A szamik felfogasaban a jojka és a jojka alanya kozott
erds Osszekottetés, lényegi egyezés van, sosem mondjak azt, hogy valakirdl vagy
(megénekelnek), hiszen a jojka egyfajta zenei megjelenités, valakinek vagy vala-
minek a 1ényétdl elvalaszthatatlan fogalom. A jojkalas valaha kiterjedt a szamik
életének minden teriiletére, szerteagazo alkalmazasanak bemutatasara itt nincs is
lehetdség, igy minddssze néhany jellemz6 funkcidjat emelem ki. Jojka altal val-
hatott valaki a kdzosség tagjava: sziiletésiik utan a gyermekek rogton sajat jojkat
(mdnndvuodaluohtit, azaz 'gyermekkorjojkat’) kaptak, amely elkisérte ket feln6tt-
korukig, amikor is megkaptak személyjojkdjukat. Akinek mar volt személyjojkaja,
az valhatott a szami tarsadalom teljes jogu tagjava. A jojkanak nagyon fontos sze-
repe volt a mindennapi kommunikaciéban is. Ez a hétkdznapi beszédtdl eltérd
kozlésforma els@sorban ritmikai-zenei eszkdzdkkel mtikodott, néhany szotag-
szer(i paneltdl (pl. loi-lo, nu, nun-nuu, go, lei stb.) eltekintve , valodi” szovegeket
alig tartalmazott. Ha két ember taldlkozott, kdszontésképpen altalaban egymas
jojkdjat énekelték el. Mivel a specialis hangképzés miatt nagyon messzire elhal-
latszik, a tundran nagy tavolsagokban pasztorkodd férfiak jojkaval iizentek egy-
masnak. A jojka lehetett a nevelés, feddés eszkoze is, altalaban jojkalassal adtak
tudtdra valakinek, hogy ,rossz ttra tévedt”. Természetesen a jojkalas elengedhe-
tetlen kelléke volt a szérakozasnak, iinnepekre, példaul eskiivékre altalaban 1j
jojkdk is sziilettek. A tarsadalomba torténé befogadas ritusa is jojkak segitségével
tortént, jojkaval mutattak be az tjsziilottet a kdzosségnek, és a felnbtté avatas is
jojka adomanyozasaval tortént. Készonésképpen gyakran egymas jojkajat éne-
kelték el. A jojkanak tehat fontos szerepe volt az 1j tag és a kdzosség talalkozasa-
nak szertartasaiban, szertedgazo funkcioi miatt alapvetd elvaras volt mindenkivel
szemben, hogy tudjon 1j jojkat alkotni. A szakralis kommunikacio elsédleges esz-
koze is a jojka volt, és ez az aspektusa valt leginkabb ismertté a kiviilallok el6tt,
koszonhetben a hivatalos egyhazi (lutheranus) diskurzusnak.

3.1. A jojkahagyomany és a kereszténység ,talalkozasa”

A kozépkori és tjkori - els6sorban utazdk és hittéritk tollabdl sziiletett - forrasok
a jojkat szinte kivétel nélkiil a poganysag szimbolumaként emlitik, a sdman ritua-
lis szertartasanak részét képezd magikus, 6rdogi énekként mutatjak be. A jojkarol
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formalt képhez hozzajarult az az altalanos, mar a korai forrdsokban is megfo-
galmazott elképzelés, hogy a szamik mind , varazslok”, , boszorkanyok”, ,6rdo-
gok”. A kovetkezd beszamolé Magnus Gothustdl valé 1555-bdl: ,,Pohjanmaa
és Perdpohjola lakosainak korében mindenfelé van tudés vagy saman [...] Ezek
kiilonosen tehetséges szemfényvesztdk, akik el tudjak valtoztatni sajat arcukat, és
masokét szintén, és igy hamis abrazatukkal elfedik valddi kinézetiiket. A jovébe
is bele tudnak tekinteni.” [Sajat forditas finn nyelvii kozlés alapjan (Jarvinen 1999:
123).] A kovetkezd, b6 kétszaz évvel késdbbi beszamoloban a jojkalas a saman
beavatasiritusanak részekéntjelenik meg: ,, Azok a fiatal férfiak, akik samanjeloltek
voltak, kiilonféle médokon kaptak latomasokat az istenektSl: mikor szajvo-lény
formajaban, mikor alomban stb. [...] A samanok egybegytiltek [...] Akkor
a fiatal saman jojkalni kezdett, elénekelte samanjojkajat és dobolt.”
A jojkakkal kapcsolatos tuddsitasok arra is utalnak, hogy a szamik kérnyezeté-
ben €16 finnek, norvégok, svédek és a tavolabbrol érkezd hallgatésag szamara
nem is tlintek ezek ,igazi daloknak”. Giuseppe Acerbi példaul ugy ir errdl a dal-
formarél, mint ami ,,inkabb tekintheté madardalnak, szarvasbégésnek vagy szél-
zugasnak, mint emberi éneklésnek” (Acerbi 1802: 73). A lelkészek pedig az 6rdog
hangjaként azonositottak, ezért a jojkalast minden eszkozzel probaltak visszaszo-
ritani. Ha valaki mégis nyitott volt a jojkahagyomany megismerésére és érdekld-
doétt utana, nagyon komoly akadalyokba iitkdzott. Jacob Fellman, aki 1820-1832
kozott volt Utsjoki lelkésze, a kovetkezd helyzetképet adta (Meurman 1961: 1-7):
,Hat éve éltem mar lappok kozott, amikor tudomasomra jutott, hogy €l még az
emberek emlékezetében néhany népdal. Amikor tudakozodtam, ismerik-e ezeket
[...], mindig azt a valaszt kaptam, hogy micsoda 6rddgi tréfa ez, hiszen maga a kormdny
és a szigoril papsdg volt az, aki eltiintette [a jojkdkat] Isten dicsdségére. Egyszer aztan
egy véletlennek kdszonhetden volt alkalmam meghallgatni egy lappot jojkalds
kozben, 6 ugyanis nem tudta, hogy a kozelben vagyok. [...] Miutdin tébbszirdsen
biztositottam afeldl, hogy semmi baja nem szdrmazik bel6le, végiil elénekelt nekem néhdny
dallamot, ezek voltak az elsék, melyeket szami nyelven lejegyeztem” (kiemelések: T. L.).

A szamikrol és énekeikrdl kialakult negativ sztereotipidk nemcsak a kozeliik-
ben €lG, illetve teriileteikre betelepiil6 emberek hétkdznapi, informalis diskurzu-
saiban alakultak. Az eddigiekben els6sorban azt mutattam be, hogy milyen kiilsé
tényezdk iranyultak egy valaha erdsen identitasképzd kulturalis elem, a jojkalas
elfojtasara. A kdvetkezékben azonban egy a szamik korében kibontakozott moz-
galomrol lesz sz6, amelynek a jojka megitélése szempontjabdl szintén nagy jelen-
tésége van.

A keresztény tanok szamik altali fogadtatdsa a kezdetekben alapvetéen pozi-
tiv volt, jollehet a 17-18. szazadi forrasokbdl kideriil, hogy inkabb csak a vilag-
képiikbe beilleszthetd elemek rogziiltek és terjedtek el. A Teremtd képe Osszeol-
vadt Ibmilével (a mennydorgés és az ég istene), Mdria alakja pedig Mittardhkkdival
(,istenanya”, ,foldanya”). A keresztény szimbolumok felkeriiltek a samanok
dobjara is. A szamik sokaig ahkkaként (foldanyaként, istenanyaként) emlegették
Sz(iz Mariat (Pettersson 1959: 31).
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1. kép: Keresztény szimbolumok (templom, kereszt)
egy 18. szdzadi porsangeri samandobon

W

2N

wel

Forras: https://en.wikipedia.org/wiki/Horagalles

Akadtak persze olyan intézkedések is, amelyek nagyon népszertitlenek voltak, és
értetlenséget valtottak ki a szamik korében. Tiltolistara keriiltek példaul a néi vise-
let egyes darabjai, elsésorban a lidjogahpir, egy sarld formaja, belsé merevitéses
fejfedd, amely az evangélikus egyhaz korabeli diskurzusa szerint az 6rdog nyel-
vét formazta. Ezeket a viseletdarabokat olyannyira a gonosz jelképnek tekintették,
hogy az elkobzott samandobokkal egyiitt maglyakba rakva, nyilvanosan égették el.
Az ehhez hasonld események nem gyorsitottak a kereszténység terjedését, inkabb
ellenallast valtottak ki a szamikbol, jollehet a lelkészek mas tekintetben igyekez-
tek az dslakosok kedvében jarni, pl. ha kellett, a szabad ég alatt hirdették az igét.

Komoly fordulat az anyai d4gon szdmi szarmazasu, karizmatikus evangélikus
lelkész, Lars Levi Laestadius (1800-1861) miikodésének kdszonhetden kovetkezett
be. A 19. szazadig jellemz6 formalis vagy latszatkereszténységet egyre nagyobb
korben valtotta fel a mélyen megélt, meggy6zddéses evangélikus hit. Laestadius
puritan mozgalmanak sikeressége részben az akkoriban egyre pusztitobb alkoho-
lizmus visszaszoritasara iranyulo torekvésének volt kdszonhetd, masrészt annak,
hogy a keresztény vilagkép idegenségét sikeresen , feloldotta” prédikacidiban a
szami mitologia elemeinek, természeti szimbolumainak felhasznaldsaval. Példabe-
szédei a szami mindennapokbdl meritett elemeket tartalmaztak, példaul az alkohol
rabjava valo embert a legyengiilt, Gizott rénszarvashoz hasonlitotta, akit a farkas
konnyen beérhet (Laestadius 1844: 28, 24). Laestadius az egyhaz felé is kozvetitette
a szamik érdekeit, példaul felhivta a figyelmet arra, hogy a szamik meggy6zésé-
hez egyedi, hozzajuk igazodd eszkozokre van sziikség, ezzel elrevetitve, hogy a
kereszténység sajatos, szami formajat szeretné megteremteni. Kézirataibdl kideriil,
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hogy a szamikat valoban sok tekintetben tobbre becsiilte, mint a kdrnyezetiikben
€16 svédeket, norvégokat (Laestadius 1997: xii ). Laestadius népszertiségének nove-
kedése a néi szerepek sajatos kiemelésével is Osszefliggott. Sziiz Maria alakja a pro-
testantizmusban a héttérben marad, Laestadius azonban beleszétte az altala meg-
formalt keresztény felfogasba azokat a szami (mitoldgiai és valds) ndalakokat, akik
a sajat életében, vagy altalaban a szamik korében jelentdsek voltak.

2. kép: Balra: Igehirdetés a szabad ég alatt. (A misszionarius szami ruhat visel!)
Jobbra: Lars Levi Laestadius (1800-1861)

Forrasok: Knud Leem &brazoléasa 1767-b6l (Solbakk 2006: 56.);
https://sok.riksarkivet.se/sbl/Presentation.aspx?id=10824 (2016. 01. 26.)

Annak fényében, hogy a szami vilagkép milyen erételjesen befolyasolta a for-
malddo ébredési mozgalmat, a jojkalas tiltdsa Laestadius részérdl érthetetlennek
tinhet. Ennek valodi hatterére nem deriil fény sem Laestadius életmiivében,
sem a jojkaldssal kapcsolatos szakirodalomban, sem az evangélikus teoldgiai
irasokban. Elképzelhetének tartom, hogy Laesetadius osztotta az egyhaz hiva-
talos nézépontjat a jojkardl, de az is lehetséges, hogy részérdl ez egyfajta komp-
romisszum volt az egyhazi vezetés felé, hiszen ,kihagasait” sokszor nem nézték
jo szemmel (bar ldtva munkéjénak eredményességét, békén hagytak). frdsaibol
annyi dertil ki, hogy a jojkat zenei értelemben nem tartotta sokra (Hirvonen 2008:
143-144), ez 5Snmagaban azonban nem elégséges érv a jojkalas tiltasara. Egy lehet-
séges magyardzat a laestadianus csoportokban tapasztalhato, gyakori eksztatikus
megnyilvanulasokhoz kapcsolhatd. Tekintve, hogy nem sokkal korabban (vagy
még titokban akkoriban is) a simanisztikus technikak €16 gyakorlatot jelentettek
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a szamik korében, a ,réviiléses” allapot és a természetfeletti megnyilatkozasa sza-
mukra természetes (megszokott) modon Osszekapcsolddott, igy ismerds jelen-
ségként épiilt be az alakulo 1j vallasi (keresztény) gyakorlatba. Raadasul a 19.
szazadban kibontakozo protestans ébredési mozgalmak egy részétdl eleve nem
volt idegen a megvaltozott tudatallapot (ASC) vagy eksztazis, keresztény keretek
kozott (példaul az istentiszteletek alkalmaval) az elmélyiilt hit egyéni és kozos-
ségi megnyilvanuldsanak tartottdk. Skandindviaban a parasztprofétak miikodése
(példaul Paavo Ruotsalainen [1777-1852]) is alakitotta az emberek hitrdl alko-
tott elképzeléseit, és fogékonnya tette Gket a protestantizmustdl korabban idegen
jelenségek elfogadasara. Maganak Laestadiusnak is voltak latomasai, prédikacioi
soran gyakran keriilt érzelmileg felfokozott dllapotba. Emilie Demant-Hatt igy irt
Laestadius istentiszteleteirdl: , Bevezeti a nyilvanos btinvallas szokasat: a btinds-
nek meg kell bannia btinét, nyilvanosan, fennhangon kell biinbeismerést tennie,
és a koz0sségtdl kell blinbocsanatot kérnie. Ezt szinte transzban teszi, és a kozds-
ség, a plébania hivéi onkiviileti dllapotba szuggeralva magukat, kdlcsondsen
megbocsathatjadk egymas, tarsaik vétkeit, jeléiil dsszedlelkeznek, szinte tancolva
ringat6éznak 6rak hosszat” (Demant-Hatt 1983 [1910]: 280).

Laestadius jojkatol vald elzarkozasanak oka igy akar az is lehetett — nyoma-
tékositva, hogy sajat feltételezésemrdl van sz6 -, hogy a ,szent” és az ,6rdogi”
eksztazis kozott vilagos valasztovonalat htizzon. Jojkaval ugyanis , koztudottan”
a samanok réviiltek, mig egy keresztény szamara az eksztatikus allapot a blin-
banatnak, a hit mély atélésének egy lehetséges megnyilvanulasa kellett, hogy
legyen.

3. kép: Laestadius szami hiveivel.
Részlet a Kautokeinoi felkelés cim filmbdél (2008)

A kép forrasa: http://rushprint.no/2008/08/her-er-arets-amandavinnere/ (2016.01.17.)
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Bar a biintetéstdl valo félelem is visszavetette a jojka hasznalatat, a szamik koré-
ben nagy tiszteletnek és népszertiségnek orvendé Laestadius prédikacidi, és az
altala életre hivott keresztény megujulasi mozgalom sokkal erételjesebben vontak
maguk utan az énekes hagyomany visszaszorulasat. A szamik egy része immar
nem félelembdl, hanem szilard meggy6z6désbdl nem jojkalt. Elhitte, hogy a jojka
valdéban biln, az ,0rdogidézés” eszkoze.

A szamikkal kapcsolatos negativ gondolatkort erdsitette egy tjabb, a 20. sza-
zad elején — az evolucionizmus, majd a fajelmélet oldalhajtasaként — kibontakozo,
immar a vallasi alapoktol elkiiloniild (politikai és tudomanyos) diskurzus is,
amelyben a jojkalas minden, a szamik hagyomanyos életmodjahoz kapcsolodo
jelenséggel egyiitt alsobbrendii, megvetendd és szégyellni valo szokasként fogal-
mazodott meg. Ennek tudatositasara szolgalt az iskola, amely a szamikat atne-
vel§, ,,civilizald” intézmény feladatat toltdtte be, €s ahol a sikeresség érdekében
a gyerekeket etnikai identitasukban torténé megalazas, és az etnikai jelek, szim-
boélumok (szami ruhadarabok, targyak birtoklasa, anyanyelven torténd beszélge-
tés) miatti fizikai bantalmazas is bevett eszkdz volt. Ez a kiils6, etnocentrikus, a
skandinav nacionalizmus eszkdzének tekinthetd ,stigmatizalé” diskurzus dssze-
fonodott a mar emlitett, a jojkat a vallasi ,rossz” kategoridjaba sorold diskurzus-
sal. A kettd egyiitt egy nehezen megkérddjelezhet6 hatalmi-vilagnézeti gondo-
latkorbe agyazta a jojkalast. Ez a komplex, sztereotipizal6 és negativ attittiddel
telitett kép a szamik gondolkodasat is kezdte atformalni, megvaltoztatva onké-
pliket és kulturdjukhoz valé viszonyukat. A lutheranus kereszténység 19. szazad
kozepén kibontakozott megujulasi mozgalmanak, a laestadianizmusnak szamos
kovetdje napjainkban is elutasitand6, démonikus jelenségnek tartja a jojkalast.

3.2. A jojkahagyomany és a tudomanyos érdeklédés ,talalkozasa”

A politikai és vallasi korlatozasok, a megfélemlités és a gazdasagi ellehetetleniilés
ellen a szamik eleinte nem is probaltak lazadni, a kis 1étszamu felkeléseket pedig
leverték, a részveviket kivégezték vagy bebortondzték. Ez tovabb novelte a félel-
met, még zarkozottabba tette Sket. Mivel egy jojka eléneklése hosszu1 idén keresz-
tiil akar halalbiintetést is vonhatott maga utan, sokan felhagytak vele. Masok sza-
mara pedig a szinfalak mogotti, egyfajta , titkos/tiltott tudas” regiszterébe keriilt.
Amikor a 20. szazad elején a népzenekutatok gytjteni és kutatni kezdték a szamik
énekes folklorjat, azzal szembesiiltek, hogy alig maradtak olyan teriiletek, ahol
a jojkalas még megtalalhatd. Armas Launis, a szdzadforduldn a szamik kozott
évekig gytijtoé finn népzenekutaté meg volt gy6zdédve arrol, hogy a sok évtize-
des megfélemlités kovetkeztében a jojka az akkori id6s szami nemzedékkel és a
vardzslokkal [sic!] egyiitt szall a sirba: ,,Aki ezt a fajta dalt egyszer hallotta, agy
cseng a fiilében, mint egy torténelem el6tti kor hattytadala. A melddia azonban
tul tavolinak tlinik ahhoz, hogy egy mai lapp gyermek szamara hatéassal legyen.
A mult id8k nocturne-je nem cseng egybe a holnap daldval. Am ha elmélyiilten
hallgatja az ember, ellenallhatatlan vagy ébred benne, hogy visszatérjen a tegnap
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estébe. A hallgatot magaval ragadja az 6si dal varazsereje. Ismét és ismét hal-
lani akarja, mert érzi tiinékenységét. Sejti, hogy ha a varazslok mar nem lesznek,
ez a titokzatos vilagba nyilo ajté 6rokre bezarul. Mert ha meg tudjuk is menteni
ezeket az utdkor szamara, az élettelen és kifejezéstelen feljegyzések segitségével
mar nem fogjuk tudni rekonstrudlni, reprodukalni a szellemiiket, bels6 intenzita-
sukat. A dalnok sirba viszi magaval dallamainak blivos erejét” (idézi: Keresztes
1983: 512). Elézetes aggodalma ellenére Armas Launis tudhatja magaénak a maig
legnagyobb terjedelmi jojkagytijtést (Launis 1905, 1906, 1907, 1908). Beismerte,
hogy a hallas utani kozvetlen lejegyzés sokszor nem volt messze a lehetetlentdl
(Launis 1908: 84). A tudds szamara jelentds hatrany volt az is, hogy nem ismerte a
szami nyelvet, igy szoveglejegyzései egyenetlenek és hianyosak. Launisszal majd-
nem egy idében a svéd Karl Tirén mar fonograffal gytjtott. Anyaga csak 1942-
ben jelent meg, szintén egyszertsitett kottakkal és részleges szoveglejegyzéssel.
Arra nincs itt lehet6ség, hogy felvazoljam a jojka etnomuzikologiai, folklorisztikai
kutatdsénak részletes torténetét. Osszességében elmondhaté, hogy mikdzben az
archivumi hangzé anyagok szépen gyarapodtak, a 20. szazad végéig kell varni
az elsé olyan munka megjelenésére (Szomjas-Schiffert 1996), amely képes auten-
tikus dallam- és szoveglejegyzést adni. A jojkaszovegek (és -dallamok) vizsgala-
tara tehat a legtobb publikalt gytjtés csak megszoritasokkal alkalmas. A hangzo
anyagok meghallgatdsa és Osszevetése pedig tobb szami nyelvben valo jartas-
sagot kovetel. Magam a lulei, északi és inari szami szovegek vizsgalatara tud-
tam vallalkozni, igy megallapitdsaim e harom nyelvteriilet jojkaira vonatkoznak.
Szomjas-Schiffert gytjtése északi szami beszél6k korében zajlott, igy a tovabbi-
akban elsésorban ennek a — mai szami viszonyok kozott kozpontinak tekinthetd
- nyelvteriiletnek a folkldrjat helyezem a vizsgalat kozéppontjaba.

4. A jojkaszovegek vizsgalataval kapcsolatban
felmeriil6 problémak

A korabbi fejezetekben bemutatott okok miatt a szamik — mar a 18. szazadban is
tapasztalhato — erételjes, tobbnyire igazolhato félelmekbdl fakad6 6sztonds bezar-
kozasa fokozatosan tudatos stratégiava alakult. Jol illusztralja ezt a jelenséget az
a kettés kommunikdcios rendszer, amely a szdmi epikus folklorszévegekben is
megjelenik, ti. ugyanazok a mondatok mas (sokszor ellentétes) jelentést hordoz-
nak az avatatlan kiviilallok szdmara. A lirai szoveghagyomany, azaz a jojkak szo-
vege, jelentéstanilag még komplikaltabb, hiszen valddi szavakat alig tartalmaz-
nak, tobbnyire egy-két szotagos, halandzsanak tliné szavacskakbdl allnak (szami
megnevezésiik: smavvdsanit a. m. ‘kicsi szavak’), amelyekre én a ‘panel’ kifejezést
hasznalom (Tamas 2003). Utobbiak a korai néprajzi gytjtések idején olyannyira
érdektelenek voltak a kutatok szamara, hogy le sem jegyezték dket. Bar panelszo-
veg-lejegyzések a 20. szazad elejérdl is vannak, inkabb jelzésértékiiek, részleges
és hangtanilag pontatlan, elnagyolt lejegyzések. A késobbi jojkakiadvanyok sem
kozlik altalaban a teljes ,halandzsa”-szoveget (helyét jellemzden kipontozzak,
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vagy ismétldjelet alkalmaznak egy-két panel utan, pedig a valosagban azok nem
egyszeriien ismétlédéssel épitik a szoveget). A kottak is csak a varialédo dallam-
magot rogzitik, nem az eléadott teljes dallamot.

Ajojkaszovegek vizsgalata soran elsé lépésként felmeriil a kérdés: allithatjuk-e
azt, hogy a panelek teljesen nélkiilozik a kognitiv jelentéstartomanyt? Szeretném
bizonyitani, hogy az olyan halandzsaszavak, mint példaul az alabbi jojkaszéveg
alkotdelemei, annak ellenére, hogy nem tarsithatunk hozzajuk konkrét (denotativ)
jelentéseket, mégis betagozddnak bizonyos diskurzusokba, és ezekben hasznala-
tuk szabalyszerliségeket, mintakat kovet.

nu Nu NU NU NOU nNu

nu Nu NU NU NU NOU NU
Nunnasen Pekka Leevi! lu lu lu
lou 1u 16j 16j 16 16 16 16u Iu

lo lo gulolo lou lo
lololololoulo

(Szomjas-Schiffert 1996: 223)

A szamik ugy tartjak, a szotdri jelentéssel bird szavak eredendden nem alkalma-
sak akdrmilyen mondanivalé kozlésére. S6t a szavak megzavarhatjak a gondo-
lat menetét. Matti Vainio népzenekutatd véleménye szerint a jojkaszdvegekben
gyakran el6forduld ,szdétagok vagy szotaghalmazok” alkalmazasaval a jojkalo
célja az, hogy minél messzebbre tavolitson a beszélt nyelvtdl, és ezaltal a zenei
kommunikaci6 sajat, fliggetlen kifejezési formainak tarhazat a lehetd legteljesebb
mértékben kihasznalja. A személyjojkak jol illusztraljak a szami zenei miniat{irdk
profizmusat (Vainio 1991 [1989]: 55-56). A hagyomanyos szami tarsadalomban
mindenkinek volt ilyen ,zenei leképezése”, amely az egyén olyan elvalaszthatat-
lan része volt, mint a neve, tartalmaban pedig stiritve Osszefoglalta a személyiség
alapvetd jegyeit.

3.1. Szomjas-Schiffert Gydrgy nunnaneni gytjtése

Az altalam vizsgalt jojkaszovegek az MTA ZTI népzenei archivumaban talal-
hatok. A gyijt6, Szomjas-Schiffert Gyorgy 1966-ban készitette a felvételeket az
észak-finnorszagi Nunnanen faluban. A gytjtés anyaganak egy része 1996-ban
Lapp simdnok énekes hagyomanya cimmel nyomtatasban is megjelent az Akadé-
miai Kiadé gondozasaban, amely atfogoé képet ad az addig az MTA Zenetudo-
manyi Intézetének archivumaban csak hangzo6 anyagként (és korlatozottan elér-
hetd) jojkaanyagrol. Szomjas-Schiffert Gyorgy kottai kiemelkedden precizek, és a

1 A szoveg egyetlen fordithat6, konkrét jelentéssel bir6 részlete: a nunnaneni Pekka Leevi. Nunnanen:
észak-finnorszagi telepiilés neve, Pekka Leevi: férfinév.
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jojkak dallamara vonatkozé elemzései tobb tekintetben is tttdrd jellegtiek. Sajnos
a szami nyelv ismeretének és szakiranyu (irodalmi, folklorisztikai) végzettség
hianyaban a szévegek feldolgozasat nem vallalhatta.

4. kép: Szomjas-Schiffert Gyorgy énekesei: Ruotsala, Stoor és Nakkéjdrvi

Szomjas-Schiffert Gyorgy felvétele

A vizsgalt corpus szinte teljes egészét toltészotagok vagy partikulak, azaz pane-
lek kozé csomagolt, maximum egy-egy rovid mondatra szoritkoz6 szovegek
alkotjak. Ez utébbi nemcsak a magyar, hanem a skandinaviai jojkaarchivumok
anyagat is jellemzi. A panelek és a jelentéses szavak aranyat talaloan szemlélteti
Keresztes Laszlo: ,a toltelékszavak kozott megbiijhat egy személy vagy allat vagy
targy” (Keresztes 1983: 511).

4.2. Rejtett és konnotativ jelentések

Hasonlo befelé fordultsag mas zenei kultirdkban is megfigyelhet6.? Szamos uta-
last talalhatunk néprajzi/antropoldgiai munkakban azzal kapcsolatban, hogy
a kozosségek kiilonbozé stratégidkat alkalmaznak ismereteik avatatlanok el6li
elrejtésében (példaul: Nettl 1980, 1989; Strehlow 1971: 46). A kodolt nyelvi tize-
netek megfejtésére mégis nehéz példakat talalni. A jojkakra vonatkozé néprajzi
2 Nettl szerint példaul a blackfoot indidnok dalszdvegeinek forditasa és értelmezése szinte lehetet-
len (Nettl 1989: 89). Az ausztraliai arandak tudatosan hasznaljak az énekelt hang és a beszédhang
érzékelésében mutatkozo eltéréseket szakralis énekeik szovegeinek titkositasaban. Feszes tempdju,
magas hangfekvésii énekeikben —jollehet ezek szabalyos, értelmes szavakat tartalmaznak — a tuda-

tos prozodiai valtoztatassal jard éneklési technikanak koszonhetSen szinte érthetetlenné valik a
szoveg. A megértés a beavatottak privilégiuma (Strehlow [1971] alapjan lasd Tamas [2013]).
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leirdsokbol altalaban minddssze annyi deriil ki, hogy a kiviilallok szamara tul-
sagosan tomdoritett, értelmezhetetlen szovegek az avatottak szamadra informa-
cidértéktiek, vagyis a , konkrét” szoveg hianya ellenére ezeknek a daloknak
van kozolnivaldjuk a beavatottak szdmara (Vainio 1991 [1989]: 56). Valdban, a
legkiilonboz6bb gytjtésekben bukkannak fel hasonld széveges produktumok,
tudomanyos elemzés azonban nem kapcsolddik hozzajuk, csupan a dokumen-
tacidval kell beérniink. Toivo Immanuel Itkonen (1948: 561-562) példaul az inari
réntenyésztdk jojkaszovegeivel kapcsolatban megfigyelte, hogy a [ul-lu kozom-
bosséget, a lel-le kérkedést fejez ki, a nun-nu pedig azt jelenti, hogy bar lehetne
rosszat mondani a jojka alanyardl, az énekes mégsem teszi.’> Ez a kozlésmod és
a dekddolas képessége atorokitésre szorul. A szami gyerekeknek meg kellett
tanulniuk, hogy kihez milyen ,szavak”, azaz panelek illenek, és milyen kortilmé-
nyek kozott kell vagy lehet azokat hasznalni. Bizonyos panelek ugyanis egy adott
kozosségen beliil rokonszenvet, mig masok kozombdosséget vagy antipatiat fejez-
nek ki, igy ha valaki nem a megfelel6 panellel énekel egy adott jojkat, a kozdsség
tobbi tagja kijavitja. Minddssze ennyi dertil ki Itkonen leirdsabol, aki kétkotetes
(b6 ezer oldalnyi) monografiajaban egyetlen bekezdést szentelt ennek a témanak
(1948: 562). Hajdu Péter is emlitést tesz a jelenségrdl: a ,jojku szovegében tome-
gestiil talalhato paneleknek valamiféle konnotativ felhangjuk van, ezeknek a szo-
vegeknek megvan az énekes és hallgatoéi szamara ismert targyuk, mondhatnank
igy is: kozolnivalojuk” (Hajdu 1982: 426). Tobbet azonban nem tudunk meg.

Sajat nunnaneni terepmunkam azt igazolta, hogy minél régebbi egy jojka,
annal kevésbé tudjak értelmezni a beszélt nyelvitdl elkiiloniilé szovegrészeket,
igy azok egy részét konnyebben el is hagyjak, mivel a kozdsségi ellendrzés mar
nincs érvényben felettiik, és legtobbszor a dal alanyat sem ismerik, hacsak nem
az id&sebbek elbeszéléseibdl. Ez féleg a személyjojkakra igaz, amelyek Szomjas-
Schiffert gytjtésének kozel 80%-at alkotjak. Ezeknek a zenei ,személyigazolva-
nyoknak” a tartalma azonban a kozdsségen kiviil allok szamara nagyrészt rejtve
marad a kodolt szovegegységeknek kdszonhetéen. A panelek hasznalata, jelen-
téskore tehat sosem lehetett egységes a szamik lakta teljes teriileten, igy egy-egy
megallapitds csak eqy adott kdzosség esetében és bizonyos idékorlatok kozott
lehet érvényes.

A 20. szazad masodik felétdl kezd6dden egyre gyakrabban szélaltak meg egy-
mastdl tavoli teriileteken é16 emberek jojkai a radidaddkon keresztiil, majd lemez-
felvételeken és koncerteken is nagyon kiilonb6z6 jojkahagyomanyok valtak elér-
hetévé. Minden bizonnyal ez is hozzajarult a kis kozosségekben mtikdds, kddolt
nyelv visszaszoruldséhoz. Es persze az is, hogy a korabbi kédok ismersi meghal-
tak. Szomjas-Schiffert nunnaneni tartézkodasa idején az idésebb nemzedék még
jol ismerte a panelek hasznalati szabdlyait, azonban tartottak azokat a tabukat is,
amelyek alapjan kiviildllokat nem avathatnak be. Igy ir errdl: ,a sarokban lécan
iildogél a 83 éves nagypapa, csizmaban, zekében, sapkaval a fején. Sarga, rancos
bérii, még mindig jo értelmti, szerencsés dreg, a szazadforduld életének tanvja.

3 Sajnos (tudomasom szerint) nem folyt olyan vizsgdlat, amely feltérképezte volna az egy adott
koz0sség hasznalataban 1évé panelek jelentésarnyalatait.
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O lenne a legjobb »adatkzlém« — gondoltam —, de nem hajlandé sem énekelni,
sem beszélni a szokdsokrol, mert »megtiltottdk« neki. Hogy kik? — Nem mondja,
de Pekka, a diak [Szomjas-Schiffert szami tolmacsa] megtudja: »The Ghosts« (a
szellemek)” (Szomjas-Schiffert 1996: 14).

A kozépkort és fiatalabb nemzedék mar 1966-ban is kevésbé tudta és ismerte
a kodokat, bar elképzelhetd, hogy bizonyos tabukat 6k sem akartak megszegni,
akkor sem, ha az ¢ életiik és vilaglatasuk tobb szempontbol is eltdvolodott a
korabbi generdciokétol. Szomjas-Schiffert el6tt minddssze annyit fedtek fel a
nunnaneniek, hogy bizonyos szdcskak, példaul a g, lii antipatiat, a la, no szimpa-
tiat, a jo, go pedig érdektelenséget fejeznek ki (1996: 33). A panelek tobbségének
jelentésarnyalatairdl, tovabba a jelentés és hangalak Osszefiiggéseirdl nincsenek
informaciok. A legnagyobb probléma az, hogy az el6ttem ott gytijt6 kutatok egyike
sem gondolta gy, hogy a paneleknek rendszerszerti, és kodolt informaciokat
hordozé hasznalatarol lehet sz6. Tehat kérdéseik sem erre iranyultak. A jelentéses
szovegrészletekre koncentraltak, ami természetesen szintén fontos, mert a ket-
tds (kifelé és befelé masképpen miikédd) kommunikacié ezekre is vonatkozik.
A jojkak képletes nyelvét néhany esetben igy meg tudtdk magyarazni (példaul
azt, hogy az egyik dalszdvegben szerepld , rovaniemi menyasszony” valdjaban a
palinkasiiveg, mert a palinkat sokaig csak Rovaniemi telepiilés alkoholboltjabol
lehetett beszerezni), azonban tobb esetben maguk az adatkozl6k is bizonytalanok
voltak, még a jelentéses szovegrészek helyes értelmezésénél is.

Ami Szomjas-Schiffert gytjtésének anyagat illeti, a panelek tekintetében tehat
csak elnagyolt megallapitasokat tehetiink, ugyanis nem térképezte fel részletei-
ben a panelek hasznalatanak helyi torvényszertiségeit. Az 1966-ban végzett terep-
munkdanak ez az elmulasztott lehetésége mar nem potolhatd, tehat a meglévo
dokumentumok alapjan probaltam kovetkeztetéseket levonni panelek és attitii-
dok osszekapcsolhatdsagara vonatkozoan.

3.1.1. Az negativ jelentések és az ,,idegen” maganhangzok 6sszefonodasa
a panelekben

A megvizsgalt szovegek nagyon valtozatos hangalakt paneleket tartalmaznak.
Az archivumi anyagbol minddssze annyi allapithaté meg, hogy a pozitiv (esetleg
semleges) viszonyuldst kifejezd panelek [, 1, a, 0 és u hangokbol épitkeznek, pl.:
lo, lou, la, nu, és csak a negativ felhangti panelekben talalkozunk 6 és i hangokkal
(pl. lii, 16, 16j, vii). A jojkdk tobbsége tartalmaz rovid, utalasszert szovegbetéte-
ket (mint a jojka targyanak megnevezése, tomor jellemzése, jelzés szerkezetek
stb.), amelyek segithetik a panelek értelmezését. Miutan leforditottam a rendel-
kezésre allo szdvegrészleteket, és Osszevetettem az azokat kiséré panelekkel,
egyértelmtivé valt, hogy egyiittes eléfordulasuk nem esetleges. A jojka tartalma
befolydsolja azt, hogy hangalakilag milyen mindségli panelekbe agyazodik. A
jelentéses szdvegrészek segitségével a negativ viszonyulast — szomorusagot, meg-
vetést, gunyt — kifejez6 jojkdk kategoridja szépen megrajzolhato, hiszen a lii, I,
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16j, vii panelek olyan szovegbetéteket kisérnek, mint példaul: Iskkun Iskku gorbe
labii (Szomjas-Schiffert 1996: 111); ezek a ragyds fitik (Szomjas-Schiffert 1996: 130);
ez a sériilt réntehén — ez a szdz legyengiilt réntehén (Szomjas-Schiffert 1996: 40) vagy
arasznyit sem tesz ki errél az Aslagan-Anddérdl énekelni (Szomjas-Schiffert 1996: 159).

Az § és ii maganhangzokat tartalmazo panelek hangalakja azért keltette fel a
figyelmemet, mert ezek a hangok gyakoriak a finn szavakban (a svédben, nor-
végban is), a jojkaénekesek anyanyelvébdl, az északi szamibol azonban teljesen
hianyoznak. Bar a nunneneni lakosok éltalaban kétnyelviiek, beszélik a finnt és
az északi szamit is, a jojkdk nyelve egyértelmtien az utébbi. Ugy tlinik szamomra,
hogy a negativ attit(id és a finn nyelv jellegzetes hangzasat felidéz6 hangok hasz-
nalatanak 6sszefonodasaban a két etnikum kozotti fesziiltségek is szerepet jatsza-
nak. Az anyanyelvet és az idegen nyelvet szembeallit dichotomizalas kovetkez-
tében a negativ eldjelti szemantikai mezd specialis, fonetikai szint(i megformalast
nyert: az idegen maganhangzok a banat, a szomorusag és a csufolddas kifejezo-
eszkozei lettek a jojkaszovegek paneleiben. Ezt a kdvetkeztetést a nunnaneniek
is jovahagytak a helyszinen végzett terepmunkdm soran 2014-ben, kiegésziteni,
tovabb arnyalni azonban nem tudtak a panelek jelentéstartomanyat.

3. kép: A szerzd Szomjas-Schiffert Gyorgy adatkozldinek gyermekeivel
2014-ben Nunnanenben

Sajat felvétel

5. Osszegzés kitekintéssel

Dell Hymes szerint a nyelvvel foglalkozé kutatok mindig is el6térbe helyezték
az lizenet tartalmat, mig a formai dsszetevékkel mostohan bantak, pedig ,a kife-
jezési eszkozok meghatarozzak, néha szabalyozzak a tartalmat” (Hymes 2001:
482-483). A halandzsajellegti szévegekben is kimutathatd a formai szabalyos-
sagra vald torekvés, tovabba a konkrét tartalom , elengedése” mellett az adott sz6-
vegcsoportra jellemz stilisztikai megoldasokhoz valé ragaszkodas. A nonszensz
vagy halandzsaelemek vizsgalatdban a konkrét jelentés keresésénél eredményre
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vezetbb a kognitiv mintak alapjan szervezddd, kiilonb6z6 hangzassémakhoz
kotédd, kulturalisan befolyasolt asszocidcids folyamatok és a formai jellemzdk
feltarasa. Thomas Hylland Eriksen, Steven Feld, Constans Classen és szamos mas
kutat6é ramutat, hogy a néprajzi/antropoldgiai kutatasokban a szavakkal kifejez-
het6 (azaz nyelvi) és a vizualis kategdridkra iranyult a legtobb figyelem, pedig
az akusztikus tényezOknek, masfajta érzékeléseknek hasonldan fontos szerepe
lehet egy-egy kulturdban, és szimbolikus jelentésrendszereket hozhatnak létre
(Feld 1982; Classen 1993). A latvany mellett (helyett) tehat a hémérséklet, a han-
gok vagy a szagok is lehetnek a kategdriaalkotas alappillérei. Walter Ong szerint
néhdany irasbeliséggel nem rendelkezé tarsadalomban ,a valésagot atfogd, hal-
lasra vonatkozé fogalmakkal irjak le, mint a hang és a harmonia” (idézi Eriksen
2006 [1995]: 66). Mdilbmi ledje jietndin, azaz ‘a vildg a hangokban (hangok altal)
létezett’, mondta egy szami idds adatkozlém régmult idSket emlegetve. A jojkalas
minden bizonnyal a vilag kategorizalasanak eszkozeként miikodott a hagyoma-
nyos szami tarsadalomban, ahol a zenei megfogalmazas nemcsak az emberekre,
hanem az éllatokra, természeti jelenségekre vonatkozoan is kimutathato, és a
vilagnak ezt a zenei kifejezésmodjat a kozosség tagjai alapkészségként birtokoltak.

Mikeént az értelmes szavakhoz, gy a dallamokkal egyiitt hangzé panelekhez
is tapadnak egyéni és kdzosségi tartalmak, érzések és (nem utolsésorban) esztéti-
kai mindség, egy ilyen kiterjedt széveghagyomany alapjan ez biztosan allithato.

Az egyes halandzsaelemek jelentésfelhdinek, érzelmi tartalmanak feltarasara a
lejegyzett szovegek ritkan alkalmasak. Evtizedek multan a helyszini terepmunka
sem tud sok tobbletinformaciot feltdrni. A két — a panelekre és a jelentéses szo-
vegrészekre vonatkozo — kédrendszer a 20. szazad utolsé harmada o6ta vissza-
szoruloban van, az életmdd valtozasaival, a tomegkommunikdcid térnyerésével a
panelek konnotacioi mar legfeljebb csak egy-egy csalad keretein beliil miikodnek.
A hagyomany valtozdsa azonban nem érinti a jojkaszovegek tényleges atalaku-
lasat. A jojkalds manapsag is elsésorban panelek alkalmazasaval torténik, nem
jellemzd a szotari jelentéssel bird szovegek nagyobb mértékii hasznalata. Azon-
ban a kdzos kdd elhalvanyulasa életre hivott egy 1j, prozai szovegmdifajt, amely
a jojkael6adas részét képezi, és az éneklés el6tt tampontokat ad a hallgatosag-
nak az el6add szandéka szerinti, koz0s értelmezés lehetéségéhez. Ez is arra utal,
hogy a jojkald és kozonsége szamara egyarant fontos a kontextus ismerete, és a
gondolkodast, értelmezést azonos mederbe tereld, az adott szituacioban érvényes
,koédok” megadasa.

Mindez természetesen nem jelenti azt, hogy a régebbi szovegekbdl utdlag
mar semmilyen informdcié nem nyerhet6 a konnotativ tartalmakrol, ahogyan
ezt a nunnaneni jojkak § és ii maganhangzdkat tartalmazd paneljei esetében be
is mutattam. Kovetkeztetéseimet az is alatamaszthatja, hogy az idegen jelen-
ségek és a rossz/kevésbé jo kategoridk Osszekapcsolasara a szami nyelvben és
folklérban szamos példaval rendelkeziink. A szamiban (miként mas nyelvekben
is) el6fordulnak olyan szavak, szdOsszetételek, amelyekben a negativ jelenség
hordozdja egy masik etnikai csoport megnevezése, vagy egy idegen kulturalis,
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gazdasagi elem.* Ilyen példaul a rén elnevezésekben el6fordul6 ruossa (‘orosz’)
el6tag (ruossagabba, ‘albiné rén’, ruossajielva, "piszkos szinl rén’, ruossacuoivat, ’tul
hosszt1 sz6rti rén’), vagy a svédek, norvégok — a szamik altal lenézett, silanynak
tartott — haziallata, a kecske, (szdmiul gdica, pl. gdiccacoarvi, 'réntehén szabalytalan
aganccsal’), amely a szdveg szintjén is el6fordul negativ jelentéssel: a szamik sze-
rint aki nem tud jojkalni, ,1igy énekel, mint a kecske”.> A szami népmesék negativ,
,ostoba 6rdog” tipusu figurajaban, a stdlluban pedig sokszor a szamik kozé kol-
tozott idegen telepesek dltenek testet (a stdllu pl. azért jar pdrul, mert a réncsizma
helyett ,hitvany, vékony cipécskét” hord) (Tamas 2004). Ha az idegen kulttra és
anegativ attitidok dsszekapcsolodasa szemantikailag egyértelmtien kimutathato
a szavakban és szovegekben, feltételezhetd, hogy a legelemibb szinten, a beszéd-
hangokban is megnyilvanulhat.
Erre nem csak a szami folklérban akadnak példak. A kifejezett vagy fiktiv
talalkozasok mentén a kiilonboz6 etnikai csoportok, kulturak és nyelvek interak-
cidjara reflektalé miifajok, mint a nemzetiségcsufolok halandzsdi, szintén a hang-
zas megragaddasaval értelmezhetdk, igy elsésorban fonetikus szinten. Ez azzal is
Osszefiiggésben van, hogy bizonyos tipust szovegekben, példdul a gyermekfolk-
l6r mondokaiban vagy a futurista ,halandzsa”-versekben (funkcidjukbdl is ado-
doan) gyakoribb a hangalakilag motivalt, expressziv sz6. Kognitiv szemantikai
kutatasok igazoljak, hogy nem azonos aranyban vesz részt minden fonéma és
fonémaszerkezet bizonyos jelentések (példaul a hangélmény) expressziv médon
torténd kifejezésében. Bend Attila statisztikai mérések alapjan kimutatta, hogy
els6sorban a zarhangok vannak jelen kifejezetten nagy aranyban (nem csak) a
magyar nyelv expressziv szavaiban (Bend 2004: 30).
A szami panelek esetében egy-egy hangzasséma hangulatkeltd (és -kifejezd)
funkcidja kiegésziil a hangzossagi kovetelménnyel: mivel énekszovegrdl van
sz0, fontos a konnyen énekelhetd, messzebbre hordé hangok (példdul a nyiltabb
maganhangzok, a massalhangzok koziil pedig a nazalisok, likvidak) kivalasztasa.
Az expressziv hangsorokbdl 6sszedlld halandzsaszdék képlékenyebb jelentésfel-
hével és magasabb érzelmi tartalommal rendelkeznek, ami egyrészt teret ad a
lirai kifejezés kreativ lehetGségeinek, masrészt alkalmas bizonyos jelentéstarto-
manyok kddolasara.
Egy-egy hang tehat valamely etnikai csoport szamara akar tudatos identitas-
képzd erdvel is birhat. Egyetlen példat szeretnék felidézni irasom végén arra,
hogy egy hang, illetve annak vizuadlis megjelenitése milyen komoly szimbolikus
jelentéssel telitddhet. Az Oroszorszagban €16 komik irdsa cirill bet(is, az orosz
abécéhez képest azonban sajatos karaktert ad a komi irott nyelvnek az 6 graféma.
A komi helyesiras hivatalossa tételével az 6 hang vizualis megjelenitése hamar a
nyelvi és kulturalis 6nalldsag (vagy az ezért folytatott kiizdelem), a komi nyelvi
identitas emblematikus kifejez6désévé valt. Ennek az ,etnikai” tartalommal is
4 A magyarban ilyenek példaul: ciginymeggy, svibbogir. A sz66sszetételek mellett néhany szoélasban
is specialis jelentésben rogziiltek az etnonimek: lengyel vircsaft, angolosan tdvozik, csehiil dll, totdgast
dll, ciganyiitra megy, torokot fogott.

5 Ezek a sajatos tobbletjelentést hordozo kifejezések hasonlo kozosségi vélemény eredményeként
jonnek létre, mint — kevésbé tudatosan — a hangzok jojkaba torténd beépitése soran.
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biré irasjelnek a jelentéségét mutatja, hogy Sziktivkarban (a Komi Koztarsasag
févarosaban) szobrot emeltek neki, és szamos egyéb modon (haszndlati targya-
kon, ruhakon, ékszereken) megjelenik mint a komi identitds vizudlis szimbdluma.

4. kép: A komik nagy ,,O”—]e Sziktivkarban

s =
—_— [l

_|Ll'

Forras: https://www.nyest.hu/renhirek/reklam-a-finnugoroknak (2017.11.04.)

6. Zarégondolatok

Tanulmanyomban a jojkalas talalkozasokban betdltott szerepét, valamint a szamik
és mas etnikai csoportok kozotti interakciok jojkaszdvegeket alakito hatasat vizs-
galtam. A taldlkozdsoknak azokat a vonatkozasait kisértem végig, amelyek az
altalam felfedezett —az ,idegen” és a , rossz” jelentéstartalmakat fonetikai szinten
szintetizal6 — szohasznalat kialakulasaban szerepet jatszhattak. Egy ilyen nyelvi
jelenség kialakulasahoz rendszeresen ismétl6do, a hétkoznapokat és a gondolko-
dast tartésan formalo taldlkozasok (és tartds nyelvi kontaktus) kellenek, ezért a
szamik és a kozvetlen kornyezetiikben €16 etnikai csoportok viszonyara és ezek
szamik altali értékelésére koncentraltam. Jelen tanulmany célkit(izése szerint egy
1966-ban dokumentalt, nyelvi (els6sorban fonetikai) szinten értelmezett jelenség
kialakulasanak el6zményeit, okait tarja fel, igy a jojkahagyomanyhoz val6 viszo-
nyulas késébbi — a 20. szazad utolsé harmaddban megindulo, illetve a 2000-es
években is tapasztalhatd — radikalis megvaltozasara nem tér ki.®

6 Az emlitett téma részletes kifejtésére lasd: Tamas 2015.
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